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El objetivo del presente trabajo es analizar la problematica de la construccion intelectual
Oriente-Occidente, es decir, la operatoria por la cual el primero se conforma como el
"Otro", cuya alteridad pareciera otorgarle a Occidente los elementos para - en términos de
Roland Barthes - "descifrarse" a si mismo.

Por Horacio Zapata
Observatorio de Conflictos, Argentina

"La conquista de la tierra, que por lo general consiste en arrebatarsela a quienes tienen una
tez de color distinto o narices ligeramente mas chatas que las nuestras, no es nada
agradable cuando se observa con atencién. Lo unico que la redime es la idea. Una idea que
la respalda: no un pretexto sentimental sino una idea; y una creencia generosa en esa idea,
en algo que se puede enarbolar, ante lo que uno puede postrarse y ofrecerse en sacrificio".

JOSEPH CONRAD, El corazon de las tinieblas
INTRODUCCION:

El objetivo del presente trabajo es analizar la problematica de la construccion intelectual
Oriente-Occidente, es decir, la operatoria por la cual el primero se conforma como el "Otro",
cuya alteridad pareciera otorgarle a Occidente los elementos para - en términos de Roland
Barthes - "descifrarse" a si mismo. Se tratara de indagar las posibilidades y limites de un
acercamiento a la misma a través de la reflexion de ciertos aspectos que actiian en esta
problematica como puede ser la vinculacién entre la construccion de los otros como objeto
de discursos y saberes, y las practicas politicas de dominacion que encuentran legitimacion
en estos. Interesa saber como ciertas matrices de sentido - subyacentes en conocimientos y
practicas de distinto orden - configuran orientaciones del acercamiento y tratamiento de la
alteridad, no solamente respecto de qué grupos sociales seran delimitados como los "otros"
y con qué valoracion, sino también de cudles seran tomados y - por tanto - visibilizados como
normales y superiores, sustrayéndose del campo de las diferencias.

LA ALTERIDAD COMO FRONTERA:

Hoy en dia, desde las Ciencias Sociales, se consolida la idea de que la Historia siempre se
escribe desde el presente y a partir de los problemas que nos mueven desde este mismo
presente. De este modo, la historia plantea en si mismo un hecho problematico: necesita
A”hablarA” un pasado desde la formulacién de un discurso presente. Sin embargo, esta
separacion es la que posibilita la tarea interpretativa, puesto que desde nuestro presente
esquematizamos las representaciones que seran reinterpretadas. Por tanto, la tarea
reconstructiva del discurso historiografico podemos visualizarla no sélo como un elemento
erudito de una disciplina, sino ademas como la representacion de las relaciones que desde
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el hoy establecemos con ese "otro" del ayer 2.

Son conocidas las dificultades que los seres humanos hemos tenido (y tenemos) para
aceptar las diferencias culturales, consideradas la alteridad; y la perversidad de los
prejuicios que han surgido de esta experiencia, los que dieron los cimientos de la
justificacion del sometimiento a situaciones de esclavizacion o explotacion. Y ademas, se ha
tenido que acufar un concepto para dar cuenta de sus formas mas nefastas: etnocidio o sea,
la supresién de grupos o pueblos considerados los A otrosA".

No obstante, distintas corrientes de pensamiento y experiencias de convivencia han
producido mucho para cambiar este estado de las cosas. Acentuar el estudio de la
construccion de las diferencias (culturales, étnicas, nacionales, de género, etc.) y no s6lo
describir su existencia, implica partir de reconocer que la A”alteridadA™ no es un dato de la
realidad sino un resultado de procesos historicos de alterizacion.

Ahora bien, este trabajo intenta posesionarse desde la perspectiva de que esa A"alteridadA”
u AotredadA” no existe de modo abstracto ni tampoco intenta explicitar el contacto
cultural, volverlo consciente, reflexionar sobre él o resolverlo simbolicamente. Por el
contrario, se trata de pensar que la formulacion de la alteridad no existe por si sola, sino
que siempre depende de encuentros concretos y de configuraciones culturales e historicas
siempre unicas de las cuales estos encuentros son parte integrantes. Esa alteridad u
otredad no es sinénimo de una simple y sencilla diferenciacion, no se trata de una
constatacion de que todo ser humano es un individuo Unico y que siempre se pueden
encontrar algunas diferencias en comparaciéon con cualquier otro ser humano (dicho sea de
paso que la misma constatacion de diferencias pasajeras o invariantes depende
ampliamente de la cultura a la que pertenece el observador) 3.

Alteridad significa aqui un tipo especial de diversidad. Tiene que ver con la experiencia de
lo extrafio, de lo ajeno. Esa sensacion puede referirse a paisajes y climas, plantas y
animales, formas y colores, olores y sonidos. Pero solo la confrontacidn con las hasta
entonces desconocidads singularidades de otro grupo humano (lengua, costumbres
cotidianas, fiestas, ceremonias religiosas, etc.) proporcionan la situacion de lo ajeno, de lo
extrano propiamente dicho; de alli también que los elementos no humanos reciben su
calidad de extrafios. Alteridad refiere siempre a otros, se focaliza hacia aquellos que le
parecen similares al ser propio, que toda A“diversidad culturalA” observable puede ser
comparada con lo acostumbrado, y que sin embargo, son tan distintos que la comparacion
se vuelve un reto tedrico y practico.

Por lo tanto, la alteridad capta el fenémeno de lo humano de un modo especial. Nacida del
contacto cultural y permanentemente remitiendo y refiriéndose a €1, constituye una
aproximaciéon completamente diferente de todos los demas intentos de captar y de
comprender el fendomeno humano. Es la categoria central de una pregunta antropologica
especifica 4.

Un ser humano reconocido en el sentido descripto como otro no es considerado con
respecto a su particularidades altamente individuales y mucho menos con respecto a sus
propiedades A naturalesA” como tal, sino, como miembro de una sociedad, como portador
de una cultura, como heredero de una tradicion, como representante de una colectividad,
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como nudo de una estructura comunicativa de larga duracion, como iniciado en un universo
simbolico, como introducido en una forma de vida diferente de otros. Todo esto significa,
como resultado y creador participe de un proceso histdrico unico e irrepetible. No se trata
solo de la suma entre seres humanos y su cultura. Al divisar otro ser humano, al producto
material, espiritual o institucional de una cultura o de un individuo en sociedad, siempre
entra al campo de vision el conjunto de la otra cultura y cada elemento particular es
contemplado desde esta totalidad cultural (lo que no quiere decir que se trate de algo
integrado sin tensiones) y, al mismo tiempo, concebido como su parte integrante elemento
constituido y de expresidon. Contemplar el fendmeno humano de esta manera y en el marco
de otras identidades colectivas, empero, no significa verlo separado del mundo restante; al
contrario, este procedimiento implica siempre un remitirse a la experiencia grupal propia.
De este modo se esfuerza y se enriquece la categoria de la alteridad a través de su mismo
uso. Finalmente, si se planteo en el principio que este interrogante por la alteridad no se
hace desde un espacio vacio sino que se sitia o localiza en una experiencia concreta de
contacto cultural en la dindmica de la historia, este trabajo tratara de analizar una situacion
historica especifica: la construccion y representacion que hace Occidente de Oriente. ¢Por
qué justamente esta problematica? Porque en esta elaboracion artificiosa de una relaciéon
Oriente-Occidente es un interesante ejemplo concreto de como el contacto cultural
igualmente puede reforzar o menguar el etnocentrismo, en esto, grado de distancia y de
cercania, importancia de las diferencias y de los aspectos considerados centrales, juegan un
papel significativo al igual que las disposiciones histéricamente prefiguradas hacia el
encapsulamiento o la simulacién. Pensar y hablar de los A"unosA” y los A otrosA™ puede
inducir a un modo estatico de ver las cosas que se ha condensado en los estereotipos que se
pueden encontrar en todo el mundo acerca de los pueblos vecinos respectivos y hacia el
cual parece tender desde hace mucho la ldgica cognitiva occidental; la construccion
intelectual Oriente-Occidente en tanto un problema de alteridad introduciria por principio el
proceso real de la historia humana. Entre el grupo propio y el grupo extranjero - o entre
Occidente y Oriente - existe, pues, una relacion semejante a la que hay entre lo conocido y
lo desconocido en el acto cognitivo, donde lo ultimo es accesible casi siempre sobre todo a
partir de lo primero.

LA CUESTISN DEL A"OTROA™ EN LA ARTICULACION ORIENTE-OCCIDENTE: UNA
PERSPECTIVA TEGRICA.

El contacto entre diferentes sociedades ha sido fluido y constante a lo largo de la historia,
aunque este fenomeno haya sido invisibilizado por el especial interés de los investigadores
europeos en registrar la historia del periodo de los grandes descubrimientos 5.

Puede darse por hecho que estos contactos - ya fueran instituidos con objetivos béliicos,
comerciales u otros - incluyeron una dimensién cognoscitiva que, en un primero momento,
permitiera a cada sociedad introducir lo desconocido a su cotidianeidad. El interés por
descubrir, caracterizar y significar a los A”otrosA” posee ademas, en un segundo momento,
finalidad practica, la cual seria reforzar la cohesion identitaria de los individuos que
componen un grupo a través de su diferenciacion respecto de otros 6.

En esta linea de trabajo, las relaciones que se tejen en la articulacion Oriente-Occidente
deben ser tomadas - al decir de Juan Goytisolo - como A"... una empresa de conocimiento,
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apropiacion y definicion - siempre reductiva - de lo "oriental' en todas sus formas sociales,
culturales, religiosas, literarias y artisticas por parte de aquellos en provecho exclusivo, no
de los pueblos estudiados sino de los que, gracias su superioridad técnica, econdmica y
militar, se apercibian para su conquista y explotacion ponian no so6lo en tela de juicio el
rigor de sus analisis sino en bastantes casos la probidad y honradez de sus propdsitos
eruditosA” 7. Deben ser tenidas en cuenta también como partes de un producto de
relaciones histdricas, por tanto precarias y cambiantes. Si bien las relaciones interculturales
y el etnocentrismo pueden considerarse presentes a lo largo de toda la historia, el
tratamiento de casos o momentos particulares posibilita inspeccionar diferentes modos de
interseccion entre discursos etnocéntricos y relaciones de dominacion.

Las ideas y representaciones sobre Oriente y lo supuestamente A~ orientalA” nos vienen
heredadas desde la Antigiiedad y nos llegan a los inicios del siglo XXI. Si esto es asi,
tenemos una larga tradicion en el modo de relacionarse con Oriente, teniendo como base el
lugar especial que éste ocupa en la propla experiencia del mundo occidental. De este modo,
Oriente se constituye en una A"invenciénA” de Europa: no solamente es su vecino, su
proximo, es también un espacio donde ha creado sus colonias; se transformara en su
contracara cultural y en una de sus imagenes mas profundas y repetidas del Otro. En
palabras de Edward W. Said, A"... Oriente ha servido para que Europa (u Occidente) se
defina en contraposicién a su imagen, su idea, su personalidad y su experienciaA” 8.

Asi, en el pasado, el presente y - quizas - en el futuro, la metafora del espejo en el que se
relejan cuerpos y se descubren A identidadesA”- aunque las imagen que ese espejo
devuelve no siempre se corresponde con el referente -, puede servir para explicar como los
espejos deformantes permitieron que Occidente se definiste ventajosamente frente a las
representaciones falaces del A“otroA” y sus diferentes atributos: barbaro, infiel, hereje,
salvaje, ndmada, oriental 9, que provocaron y promovieron la trasmutacion y profundizaciéon
de los mitos de alteridad y rechazo10. En efecto, constituye uno de los modos fuertemente
estereotipado en que determinados grupos humanos se autodenominan y denominan a los
otros, connotando positivamente la identidad propia y clasificando peyorativamente a los
grupos diferentes. Perrot y Preiswerk plantean esta tendencia etnocéntrica como uno de los
ejemplos del A”sociocentrismoA” y la conceptualizan como la asuncién de las propias pautas
culturales como el pardmetro con el que se evalda a los otros 11.

Sefiala Bou: A"La imagen, por cierta distorsionada, que Europa elabora en relacién con Asia
y Africa tienen un valor inapreciable en la constitucion de una identidad occidental. Africa y
Oriente van a ser el otro en el que se buscaran las antipodas en todos los sentidos posibles.
Por eso la imagen muestra el negativo de Europa, o delo que se creia que Europa eraA” 12.

No obstante, no todo del Oriente es puramente imaginario, puesto que efectivamente forma
A"... parte integrante de la civilizacién y de la cultura material europea... expresa y
representa, desde un punto de vista cultural e incluso ideoldgico, esa parte como un modo
de discurso que se apoya en unas instituciones, un vocabulario, unas ensenanzas, unas
imé&genes, unas doctrinas e incluso unas burocracias y estilos colonialesA™ 13. Si algo queda
claro hasta el momento, es que la construccion inferiorizante de los otros no se termina en
el plano de las representaciones sino que posee efectos preformativos, al delimitar y
cristalizar a determinadas poblaciones en una tarea doblemente asimétrica: como sujeto-
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objeto de discursos y saberes, y como sujeto-objeto de practicas de subordinacién politica y
dominacién economica.

En efecto, la fabricacién de ese Oriente ha venido de la mano del llamado A" OrientalismoA”,
es decir, el conjunto de relaciones que da forma a un discurso a través del cual la cultura
occidental ha sido capaz de manipular - e incluso dirigir. Oriente desde un punto de vista
politico, socioldgico, militar, ideoldgico, cientifico e imaginario a partir del periodo posterior
a la Ilustracion. Conforma una compleja urdimbre de intereses que, sin posibilidad de
evitarlo, se aplica (y, por tanto, siempre estd implicada) en cualquier situacion en que esa
especifica entidad que es oriente se plantea. Mencionar al orientalismo, ademas, es nombrar
principalmente, aunque no exclusivamente, una empresa cultural britanica y francesa.

Semejante proyecto emerge de una relacién muy especifica que establecieron Francia y
Gran Bretafa con Oriente a principios del siglo XIX; dicho proyecto se erigira como un
complejo aparato de ideas A" orientalesA”14: despotismo, esplendor, crueldad, sensualidad,
irracionalidad, magia, abundancia, placeres, entre otras, seran invocadas una y otra vez en
la conversacion cotidiana al punto de naturalizarlas y convertirlas en los supuestos
esgrimidos por el propio discurso académico ligado a las muy pretenciosamente A“estudios
orientalesA”, cuya promocién sin lugar a dudas, debe conectarse al menos con estos dos
Estados-Nacion en la expansion del colonialismo y otras modalidades de dominacion
ejercidas sobre Africa y Asia por ambos paises para este mismo periodo 15.

Siguiendo estas premisas planteadas, seria interesante reflexionar - tal como Said propone -
la relacién entre Occidente y Oriente como una relacion de poder y de complicada
dominacion, en la cual Occidente ha ejercido diferentes grados de hegemonia sobre Oriente.
En el transcurrir de experiencia de Europa, esta encuentra que existian - y existen -
naciones y pueblos localizados en el Oriente, cuyas vidas, historias y costumbres poseen una
realidad. Sobre esa realidad es que Europa (y Occidente) intentara (contra)definirse y
explicarse - afirmando que no son lo que Oriente es y viceversa -. Cimentandose en premisas
vagas e inciertas, el orientalismo ha formado un avasallador corpus documental que,
copiandose unos a otros, basandose unos en otros, han adquirido con el tiempo un
indiscutible - pero discutible - rigor cientifico: permeados por tonadas etnocentristas y
embebidos de prejuicios raciales, estas fuentes han influido en las observaciones de
viajeros, letrados, comerciantes, diplomaticos y hombres de ciencia que, desafiados por una
realidad compleja e indomesticable han optado por soslayarla e interiorizarla en nombre de
la A"verdadA” abrumadora del A"testimonio escritoA” que contiene los fundamentos de la
sujecion del oriental al A”europeo civilizadorA".

De este modo se ird elaborando un discurso con coherencia interna que se traduce en el
orientalismo y las ideas que este posee sobre Oriente. No interesa saber si se trata de una
estructura de mentiras o de mitos que dejarian de serlo si dejaramos la verdad. Mas no se
trata de encontrar la correspondencia o no con el Oriente A realA”, que ya como entidad
geografica y cultural - histdrica - es inabarcable y quizas incomprensible, sino que se trata
de indagar al orientalismo como signo de poder y dominacion europeo-atlantico sobre
Oriente, observando la solidez de su entramado y sus estrechos lazos con las instituciones
socioecondmicas y politicas existentes. Ese A"OrienteA” es un corpus compuesto por ideas,
representaciones, teorias y practicas que poseen una historia y una tradicion de
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pensamiento pletdrica en imagenes y vocabulario que le han otorgado una concrecion y una
presencia en y para Occidente, proliferado mas tarde en el interior de la cultura general.
Por tanto, si Oriente ha sido A~orientalizadoA™ desde Occidente, esto fue posible en la
perspectiva de Said por la solidez del discursos y la conexion con la situacién histérica que
funcionaba como telon de fondo, es decir, los intereses y objetivos concretos de las
potencias colonizadoras sobre los territorios y sociedad que, al intentarse estudiar e
investigar, se las pretendia domesticar y apoderar 16.

En efecto, el orientalismo ha conformado un sistema para conocer Oriente, un filtro
admitido e inscripto en la conciencia occidental aplicable a cualquier elemento oriental.
A"No hay nada - explica Z. Sardar - relacionado con el orientalismo que sea neutral u
objetivo. Por definicion, es un tema parcial y partidario. Nadie se aproxima al asunto sin un
transfondo y un bagajeA”17. El orientalismo impondria, de esta manera, la distribucién de
una cierta conciencia geopolitica en escritos estéticos, eruditos, econémicos, sociologicos,
historicos y filologicos; se constituye en la elaboracion de una distincion geografica basica -
por la cual el mundo estd formado por dos mitades diferentes (Oriente y Occidente) - y de un
conjunto de A“interesesA” que, no solo produce el propio orientalismo, sino que también
conserva a través de sus descubrimientos eruditos, sus reconstrucciones filoldgicas, sus
analisis psicoldgicos y sus descripciones geograficas y socioantropoldgicas e historicas. Es,
en definitiva, una especie de voluntad o intenciéon de comprender - y muchas veces, de
controlar, manipular e incluso incorporar- lo que explicitamente es un mundo diferente
(alternativo o nuevo), manifestdndose entonces como un discurso que, si bien no puede
parangonarse directamente con el poder politico, se origina y reproduce en el interior de
una relacién desigual con varias clases de poder, ya que "...se conforma a través de un
intercambio con el poder politico (como el Estado colonial o imperial), con el poder
intelectual (como las ciencias predominantes...), con el poder cultural (como las ortodoxias y
los canones que rigen los gustos, los valores y los textos), con el poder moral (como las
ideas sobre lo que 'nosotros' hacemos y ‘ellos' no pueden hacer o comprender del mismo
modo que 'nosotros')".18

A fortiori, la construccion intelectual (y artificiosa) Oriente - Occidente nos posibilita un
acceso al Oriente, revelando en su misma produccion, una observacion que, filtrada por ese
"sistema para conocer(lo)" -orientalismo- aumenta la separacién entre Occidente y ese
mundo oriental que intenta asir. En ese proceso cognoscitivo, postular a Oriente como el
Otro, el diferente, se legitima y reclama la existencia de dos términos y sustentar que uno
no es el otro. No obstante, la diferencia obtiene solamente interés en el instante en que el
uno y el otro ingresan en el mismo sistema. Hasta ese instante, lo Gnico que habia era una
no coincidencia pura y simple.19 Por cierto, es posible identificar aqui la gran paradoja de
la articulacion Occidente - Oriente: pude entenderse esta relacion como una configuraciéon
discursiva 20 por la cual, en el proyecto de mostrar al Otro, lo representa y, al hacer esto, lo
ausenta y se "...construye Oriente como una entidad pasiva, pueril...de la que se puede amar
y de la que se puede abusar, a la que se puede moldear y dominar, manipular y
consumir”.21

El Oriente es pensado desde Occidente, lo significa, para poder asi abordarlo,
representarlo.22 De acuerdo a C. Enaudeau, la representacion pareciera esfumarse ante lo
que presenta, obscureciéndola, puesto que la representacion al aparecer "representando" al
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objeto, lo eclipsa y lo sustituye, aumentando entonces su ausencia.23 De esta forma, cuanto
mas capturable pareciera ser la alteridad para Occidente, cuanto mas pomposo, técnico y
singular se vuelve el discurso, mas se aleja de Oriente y mas se acerca, a través de él, a
Occidente, ya que tiene que ver mas consigo mismo que con el otro. Se pretendera hacer
hablar a Oriente construyendo un texto - o relato -, pero se expondran mucho mas las ideas
occidentales manifiestas al Oriente que de Oriente en si. Toda mirada pretende reemplazar
a ese Oriente y lo representa - apelando a una serie de recursos narrativos, escenas,
imdgenes y descripciones con rigurosa obsesion estilistica y critica cientifica - como si
realmente estuviera alli, mientras que se mantiene distante respecto de este.24

LA CONSTRUCCISN HISTORICA DE UNA DIFERENCIA O A"SE HACE ORIENTE AL
DISCRIMINARA"

Ahora bien, ¢Como se dibujo histéricamente esta articulacion intelectual Occidente -
Oriente? ¢Como se fueron construyendo imagenes y representaciones occidentales d
"Oriente" y de lo "oriental" en la Antiguedad, desde las primeras confrontaciones entre el
Cristianismo y el Islam y las posteriores resultantes y miradas arrojadas en el Renacimiento,
la Tlustracion y el colonialismo decimononico hasta el presente? Siguiendo los sefialamientos
esbozados por Z. Sardar, la construccion intelectual Occidente - Oriente es posible de
historizar, en la medida que representa la relacion identificatoria en la que Occidente se
visualiza a si mismo: "...es una forma de reflexion hacia dentro, una reflexion preocupada
por las cuitas, los problemas, los miedos y los deseos intelectuales de Occidente, y de los
cuales se ocupa en funcién de un objeto fabulado y construido que por convencion se llama
Oriente. Lo que ese Oriente es, es un cambiante y ambiguo compendio, algo que identifica
lo que el... supuesto observador desee que signifique o sea en ese momento."25

Hay que tener en cuenta que desde una perspectiva tradicional, la historia occidental
iniciaria con el legado del conocimiento que conservaron las antiguas Grecia y Roma. En
efecto, su momento inaugural debia ubicarse en las limitaciones de conocimiento que
griegos y romanos poseian de Oriente, esto es, el orientalismo antiguo. Sin embargo, Sardar
advierte que esta operatoria obedece mas a una convencion del orientalismo para presentar
la alteridad de Oriente, su separacion respecto de la estirpe occidental y respecto de la
identidad discreta de la autoconciencia de Occidente. Por el contrario, es una convencién
que esconde claramente una crisis de autoconciencia occidental. Dicha crisis obligaria a la
creacion de un temprano concepto de Oriente que posibilitara distanciar, denigrar y relegar
a la oscuridad externa a lo que pertenece, la palpable amenaza que Oriente supone para
toda la arquitectura de la comprension occidental.26 Susana Murphy sefiala que "asi se
elabora un relato mitico de la otredad en el que se afirma que Occidente tiene su origen en
el mundo clasico, aunque en este caso no sera la memoria ni la palabra generadora de
verdad la que opere, sino el olvido, la omision y a mentira. Sobre esta asuncién se elimina
toda influencia oriental, se desconoce la transmisién cultural de las civilizaciones el Cercano
Oriente al mundo griego, la diversidad de la época helenistica, la admiracion que produjo
Egipto en los pensadores clasicos del Renacimiento. Y en su reemplazo, se exalta en un
continuum el mito de la democracia, la politica, la razon, la religion cristiana y la cultura
occidental en un espacio particular y privilegiado, Europa".27

La historia de esa relacion comienza con el Islam, con la crisis que provoca lo nuevo, lo
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carente de antecedentes, y de lo intrinsecamente subversivo, a lo que habia que encontrar
una respuesta urgente. Solo en el escenario de esta crisis, Europa fue capaz de incorporar
todo lo que considera como "propio", englobando el legado de Grecia y Roma, con el
objetivo de crear un concepto, un modelo de definicion auxiliar de si misma que fuera
ademas la convencién para la descripcidn y la actitud a tomar respecto de aquello que no
conformaba el yo occidental ni el Oeste, sino que propio de Oriente. Asi se fueron erigiendo
metaforas que permitieron visualizar al Islam a partir del siglo VIII de una forma negativa,
en donde una diversidad de imagenes cronisticas, iconograficas, literarias e historicas que
redimensionaban a los musulmanes como guerreros, mercaderes, id6latras, paganos e
infieles, en correspondencia con una religion que era tomada como una herejia malsana y
demoniaca, propia de una secta en donde un llamado profeta predicaba los vicios, el
libertinaje, la fornicacion, la prostitucion y la violencia. Frente a esto, se levantaba una
Europa cristiana, pura, ordenada, encaminada a organizar el destino del mundo y expandir
la fe a otras dimensiones.28

"Europa, consciente de siy de su territorialidad, - segin Susana Murphy - nace en la
historia moderna y se expresa en términos de cristianismo en oposiciéon al mundo
musulman, a los judios y a los turcos. A partir de fines del siglo XV, nace el concepto de
eurocentrismo, acompanado por los estudios cientificos de la biologia y las ideas de
racialidad que culminan en el siglo XIX. Estas reflexiones nos permiten articular el
encuentro de la biologia con la politica y la afirmacion de la cultura de la alteridad’.29 En la
medida en que la cristiandad occidental da lugar a la idea de Europa, y que el cristianismo
deja de poseer progresivamente el monopolio ideoldgico, a partir del siglo XVI, el Islam deja
de ser el enemigo intimo de antafio. El corpus de representaciones medievales amenaza con
una reaparicion ante una posible crisis de interacciones entre ambos mundos. No obstante,
lo mds importante es la escision producida al interior del espiritu europeo, mostrando la
existencia de varias Europas modernas: la Europa del Renacimientos, de la Reforma, de la
Ilustracién y la Imperialista, al interior de las cuales surge una diversidad de puntos de
vista: politico, religioso, del comerciante, del intelectual, del colono asentado en tierra
ajena.

En los siglos XVI y XVII, la conciencia religiosa ya no establece polémicas con el Islam. En el
universo "profano" de Europa, al liberarse de la coercidn ejercida por el Cristianismo, el
pensamiento secular ingresa a una nueva concepcion de lo universal, tanto en la
especulacién intelectual como en la practica politica. Asi, se entendié profundamente al
Islam como integrante importante en la vida humana. En un aspecto politico, se
parangonaba al Islam con el Imperio Otomano, por lo cual "el arabe" se extingue en la
experiencia europea, pero el Islam turco lo reemplaza. De aqui en mas, las interacciones
que se den van a depender de la racionalidad diplomatica, ya que se da cuenta de relaciones
y confrontaciones entre civilizaciones. Europa nuevamente se torna el centro del mundo y se
mira al Oriente como una civilizacién unica (la turco - persa), idea que se basa en un
"esencialismo cultural", en donde se toman en cuenta el Islam y el Oriente serios, haciendo
omision de sus especificidades.30

En el siglo XVIII, la sociedad occidental voltea sus ojos hacia el Islam en un intento de
comprenderlo. Es interesante sefialar que a esta region y sociedad, se suman otras culturas
como las Indias orientales, China y Japon. Y fue a finales de este siglo cuando, bajo la
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propuesta de A"conocerA” a Oriente y dentro de las barreras que la hegemonia occidental
imponia, surgié un oriente complejo, amoldado a los estudios académicos, a las exposiciones
en los museos, a las reconstrucciones en la oficina colonial y al corpus tedrico brindado por
las tesis antropoldgicas, bioldgicas, lingiiisticas, raciales e historicas sobre la sociedad y el
universo, fue en este momento cuando se produce las primeras expediciones de conquista y
colonizacion, es cuando Oriente se muestra ante Europa en la materialidad de sus textos, de
sus lenguas y de sus civilizaciones, es cuando a Asia le atribuyen unas dimensiones
intelectuales e histdricas precisas que posibilitan consolidar los mitos de lejania y de
inconmensurabilidad geografica31. Bou explica que en este periodo, A”... a partir de la
famosa expedicion napoleonica a Egipto, se va avalorar el pasado remoto de estas culturas
(...Egipto, Meposotomia o China) pero se va a ver a sus descendientes contemporaneos
como el resabio depravado o el residuo contaminado de un pasado gloriosoA™ 32.

En el siglo XIX, la concepcion europea del mundo afroasiatico y la relacion que se elabora
en el par polar Oriente-Occidente sufre una mutacién. La A”era del ImperioA”, en términos
de Eric J. Hobsbawm, tuvo como principales protagonistas a Francia, Inglaterra, y con una
participacion menor, Alemania, Bélgica, Holanda, Espafia, Portugal y Rusia33. En Europa, la
emergencia del nacionalismo oficial se vio potenciado por la industrializacion y la
modernizacion de los medios de comunicacion. Asi emergié una nueva organizacion, EL
Estado-Nacion, cuya practica politica e ideoldgica se cimenté en la idea de progreso y en el
auge del capitalismo34. En este marco, la meta de la empresa colonial e imperialista
europea estuvo en conexion con la obtencion de materias primas, la busqueda de nuevas
fuentes de energia y promocion y ampliacion de los mercados, gracias al desarrollo del
barco a vapor y los ferrocarriles. A esta practica politico-econdmica se agrega otro campo
de intervencion: la cultura. En el transcurrir del siglo, se produjo la revolucién lexicografica
y filologica que tuvo su génesis en el temprano nacionalismo europea sobre los cimientos de
las concepciones del romanticismo herderiano, la exaltacion del racismo y la Nacion, la
obsesion por la lengua y la expresion hablada como signos del genio y sentir de un pueblo.
Cabe notar aqui la influencia y postura eurocéntrica de Montesquieu y Rousseau quienes
planteaban que la virtud y la capacidad politica de un grupo social dependian del clima y la
geografica, por tanto, Europa era un continente A" cientificoA” y A progresistaA” por las
bondades de su clima templado 35.

En este contexto, el establecimiento de un saber cientifico acerca de las diferencias de los
grupos humanos cumple un papel central en el fluir de los discursos objetivantes e
inferiorizantes de la otredad. De este modo, la experiencia colonialista a sumar a su mundo,
una concepcion evolucionista que atraviesa el campo de las ciencias sociales hacia finales
del siglo, construyendo un saber que habla del decurso histérico, el género humano y las
diferencias, que dara los principios tedricos a las politicas coloniales36. Cabe mencionar
aqui que el A"colonialismoA™ implicd, en este sentido, la instauracién del espacio simbolico,
con una interpretacién jerarquizante de las diferencias cuyo parametro de medida paso a
ser la cultura europea. De hecho, el evolucionismo introdujo asi A”... una concepcion
unilineal de la historia, se producia una arcaizacion de las culturas diferentes y el monopolio
occidental de la actualidad histéricaA™ 37

No obstante, la representacion negativa que les fuera impuesta desde el exterior, ademas
contribuia a darles la oportunidad de redimirse, lo que produjo que muchos grupos sociales
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y pueblos tomaran - aunque fuera parcialmente - parte de la cosmovision, de las
instituciones y las pautas culturales occidentales, incentivada tanto por el despliegue
politico militar como por el imaginario social de ser participes en el A proyecto
civilizatorioA™. Asi, en las primeras décadas del siglo XX, conjuntamente al inicio de la
declinacion del modelo colonial, se produce en el interior de las Ciencias Sociales una
ruptura con los lineamientos trazados por el Evolucionismo y se toma una postura
particularista. Occidente esta interesado en privilegiar los estudios de campo de sociedades
concretas, tratando de indagar A"pautas culturalesA” especificas, entendiendo que son
diversidades de culturas y que, por tanto, no son inconmensurables o jerarquizables entre
si. En una fase en donde los procesos de descolonizacion y los diferentes movimientos
étnico-politicos ingresan a la escena al calor de un giro en la hegemonia politica a nivel
mundial - Europa pierde su centralidad y los Estados Unidos de América se vuelven el
modelo de sociedad occidental - y de la reestructuracién del capitalismo hacia su etapa
postindustrial, los estado-Nacién buscaran redefinir sus posiciones. Y Asia y Africa, bajo el
rétulo de A Tercer MundoA~ ingresard al concierto internacional en donde la disputa seré
resolver los problemas pendientes de la era colonial y tratar de dar cuenta ante los desafios
que le presenta el universo del siglo XXI: globalizacion, aldea global, internet,
neoliberalismo, democracia... o dicho en otras palabras - tomando lo que ha significado para
Oriente - marginacién, pobreza, exclusion, desconexion...

A MODO DE CONCLUSION:

El recorrido hasta aqui realizado ha querido aportar algunas reflexiones para el analisis
critico de la produccion teorica y politica sobre la alteridad, con especial énfasis en la
construccion intelectual de la articulacion Oriente-Occidente.

Si de algo estamos seguros, es que la cultura A"...exalta a un orden como el mejor, quizés
hasta como el tinico bueno, y denigra todas las alternativas como inferiores o
desordenadasA™ 38. Por tanto, la cultura no solamente pasaria a ser una manera de
comportarse, sino que ademas conforma una serie de juicios de valor acerca de esos
comportamientos. De este modo, el A”"choque entre civilizacionesA™ es en realidad un
enfrentamiento de identidades sociales-culturales, que implica un conflicto que sobrepasa
las caracteristicas externas, rituales o folkldricas.

Indicdbamos que el aspecto relacional y situacional de la alteridad nos habilitaba para
rechazar la premisa sobre la existencia natural y objetiva de las identidades sociales y las
diferencias, asi como también nos habilita para poder pensar que el discurso que A “unosA”
elaboran sobre los A otrosA”, tras un manto de objetividad, esconde su pretension de
mostrarse como el centro cultural y social, y por ende, econdmico y politico. La diferencia
en tanto alteridad se nos presenta como una construccion social o como productos de
procesos de alterizacion. Muchas veces estos discursos podemos encontrar seguramente
una vinculacion fuerte entre politicas de representacion y practicas de dominacion. Esta
vinculacion se da en el campo de disputa atravesado por practicas cognitivas y relaciones de
poder. En nuestro caso, la matriz Oriente-Occidente fue posible porque Occidente
A”orientaliz6A", simplifico, formateo a una entidad geografico, histérico y cultural inmensa,
en la cual existian diversidades de pueblos, ahora sojuzgados y puestos al servicio de
intereses econémico-politicos. Occidente A" invent6A” Oriente bajo una nocién etnocentrista
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del mundo, y hasta se podria decir, A”occidentocentricaA”

De este modo, al decir de Briones, A poner en duda el cardcter aparente dado de la divisién
entre nosotros y ellos implica pasar de un proyecto disciplinar que yuxtaponia diferencias
existentes, a otro que explore la construccion de esas diferencias en procesos
histéricosA"39 M4as una operacién de descentramiento no se finalizaria - o no alcanzaria a
terminarse - con el simple relevamiento y descripcion de los otros, sino que deberia incluir
que el propio sujeto cognoscente - nosotros en este momento, con nuestros valores, cultura
y A"verdadesA” - que también es un A otroA”, del espacio de la diferencia que pretende
estudiar.

Desde las ultimas décadas, asistimos a un fluir de posturas mas abiertas a reconocer la
legitimidad de las diferencias, vueltas ahora politicas de reconocimiento y tolerancia de la
diversidad cultural. No obstante, en este momento también se puede advertir que existen
ciertas continuidades con las formas anteriores de apreciar la alteridad: por un lado, sigue
habiendo un sector dominante que sefiala - e identifica/subjetiva - a ciertos colectivos
sociales consideraddos los A”otrosA”, como encarnacién de la otredad. Asi también, y en
relacion a lo anterior, sigue habiendo una autoridad que valora la autenticidad y legitimidad
de los reclamos efectuados por los distintos grupos en nombre de su diferencia. En efecto,
siguen funcionando parametros que tendrian que ver con un centro hegemoénico cultural
que decide recortar y evaluar la alteridad. Finalmente, el reconociendo oficial y académico -
por parte de cuentistas sociales y funcionarios de Estado y organismos no gubernamentales
- de la diversidad cultural y el rechazo de los prejuicios/practicas racistas y etnocéntricas,
no debe significar que se abandonen cuestiones de fondo, como que A”el contenido de las
diferencias y los discursos culturales particulares no es tan importante como el como esas
diferencias estan incrustadas en y relacionadas con la totalidad social mayor de diferencias
econodmicas, sociales y politicas ...A 40 Asi, la celebracién multiculturalista puede significar
si una revalorizacion de la Diversidad Cultural, el respeto de las diferencias y una politica de
tolerancia hacia grupos sociales colectivos histéricamente subordinados, pero no
decididamente una politica emancipatoria, puesto que puede servir también resolucion
simbolica y - por ende - mantenimiento de la desigualdad. El mundo afroasiatico continta,
después, de los procesos de descolonizacion, teniendo problemas - muchos de los cuales
fueron provocados en la etapa previa - y que recorren todos los ordenes de la vida: politicos,
econdmicos, sociales, culturales, educativas, salud y ecologico. Es nuestro deber sostener
reclamos no solo de respeto ante los problemas de diferencia cultural, sino levantar la
bandera de resolucion urgente de desigualdades aun pendientes.

Rosario, 31 de octubre de 2006
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