Manuel Sacristan en el debate cristiano-marxista

JAUME BOTEY :: 01/07/2019
Ante la militancia de los cristianos en partidos comunistas

Nota de edicion: El 19 de junio de 1940 nacia en Barcelona Jaume Botey. Lo recordamos
mediante el texto de su contribucion al Homenaje a Manuel Sacristdn con motivo de los 20
anos de su fallecimiento, realizado en 2005 en la Universidad de Barcelona.

Dividiré esta corta intervencion en tres mas cortos apartados, exponiendo: I. Los textos de
Manuel Sacristan (MS) que se refieren a esta tematica. II. El contexto ideoldgico y politico
que condujo al desbloqueo del partido y de la iglesia, y III. Las verdaderas razones criticas
subyacentes en el debate.

I. TEXTOS DE MANUEL SACRISTAN QUE SE REFIEREN A ESTA TEMATICA

Recordemos las declaraciones del PCE (febrero 75, Comité Ejecutivo), del PCEuskadi (enero
76, Comité Ejecutivo) y del PSUC (septiembre 76, Comité Central), acerca de la Militancia
de cristianos en el Partido Comunista. MS responde a estas declaraciones en Materiales 1,
de enero 77 en un escrito, sin firma y con este mismo titulo. Fue el escrito mas completo,
aunque no el tnico, que MS publico sobre el tema. Alfonso Carlos Comin le responde en
Materiales 3, de mayo 77.

MS considera que la incorporacion de colectivos cristianos en el partido es un hecho
positivo. El partido puede aceptar a cualquiera porque es laico y en consecuencia no
presupone ninguna creencia particular. Y es laico precisamente porque es marxista, no laico
al estilo liberal (donde se considera que la esfera de las creencias es estrictamente privada y
separada de la vida social). La consideracion de la laicidad del partido es importante hacia
fuera, para que lo conozca la sociedad y especialmente la iglesia, pero también lo es hacia
dentro, porque dentro del partido ya no es posible excomulgar a nadie por sus creencias o
discrepancias filosoficas o politicas. Por otra parte no es algo nuevo o reciente sino que ha
existido siempre. La novedad ahora reside en las caracteristicas del colectivo procedente de
Bandera Roja que como grupo ha pedido el ingreso. El problema especial que plantea este
hecho tiene sus raices en la relacion entre Partido y el marxismo, y se agudiza por la
voluntad de presencia ideoldgica de estos cristianos en el partido. Ademas hay que
reconocer cierta incompatibilidad entre las ideas cristianas y las de Marx. Ocultar esta
diferencia es empezar el juego del confusionismo al que se referia la declaracion del PCE de
febrero de 1975.

A continuacion el documento aborda la cuestion del ateismo en el pensamiento marxista,
que MS habia ya tratado en otras ocasiones. Por ejemplo, en 1964, en el memorable prologo
del Anti-Duhring, acerca de lo trascendente en general y Dios en particular, afirmaba que
las inexistencias no se demuestran:
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“Una vulgarizacion demasiado frecuente del marxismo insiste en usar laxa y
anacronicamente los términos demostrar, probar, refutar para las
argumentaciones de plausibilidad propias de la concepcion del mundo. Asi, se
repite, por ejemplo, la inepta frase de que la marcha de la historia “ha
demostrado la inexistencia de Dios”. Esto es literalmente un sinsentido. La
ciencia empirica no puede probar, por ejemplo, que no exista un ser llamado
abracadabra (...) Por lo demds, la frase vulgar de la demostracion de la
inexistencia de Dios es una ingenua torpeza que carga al materialismo con la
absurda tarea de demostrar o probar inexistencia. Y las inexistencias no se
prueban; se prueban las existencias. La carga de la prueba compete al que
afirma la existencia, no al que no la afirma”. (“La tarea de Engels” en el Anti-
Duhring, ed. cit. pp. XII-XIII).

En el texto de Materiales de 1977 lo aborda a partir de las consideraciones de la teoria
marxista de la religion:

“La critica de Marx a la Religion es un elemento central a su vision del mundo, a
su manera de entender el comunismo y en consecuencia a su nocion de libertad.
Seria confusionismo afirmar que el materialismo dialéctico no es esencial al
marxismo, o no hacer ninguna separacion entre la ciencia marxista de la
sociedad y la ciencia marxista de la naturaleza y el conocimiento, entre
materialismo historico y materialismo dialéctico (Histamat y Diamat)”.

“Su descripcion de la religion (de Marx) -por ejemplo la que acaba con la
conocida metdfora ‘la religion es el suspiro de la criatura oprimida, el dnimo de
un mundo sin corazon, el alma de una situacion desalmada, es el opio del
pueblo’- no se refiere a ningiin asunto de fisica ni de filosofia, sino a un hecho
historico, la lucha de clases”.

Anade, ademas, que “en Marx el ateismo no es una “connotacién” (o sea, significacion
indirecta, oblicua), sino algo plenamente denotado (es decir, significado centralmente,
directamente)”. En la misma direccion defiende el uso de la palabra “ateo” en lugar de
“agnostico”. El uso de la palabra agndstico en lugar de la de ateo parece que pretenda
erosionar la conviccion atea del contrincante.

Y continua:

“El comunista cristiano que esté en desacuerdo con esta idea de religion debe
reconocer que estd en desacuerdo con un elemento central del marxismo -cosa
perfectamente compatible con su militancia en un partido comunista laico- pero
no crear confusion diciendo que su discrepancia lo es solo con los académicos del
Diamat”.
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Desde el campo cristiano se abundaba en esta misma idea. Asi José M. Gonzalez Ruiz o José
I. Gonzalez Faus. Giulio Girardi, tedlogo y fundador de Cristianos por el socialismo (CPS),
decia

“El marxismo, incluso en sus formas mds abiertas, implica una cierta ruptura con
el cristianismo, incluso con el revolucionario. Tanto los “cristianos marxistas”
como los teologos de la liberacion pueden asumir el marxismo en tanto que teoria
de la revolucion pero tendran mayores dificultades para aceptar su
inmanentismo”.

Sin embargo MS insiste en que debemos preguntarnos si la critica de Marx a la religion es
tan definitiva como el propio Marx creia, o si es algo abierto de la teoria marxista o de la
Critica Marxista de la Religiéon de acuerdo con el desarrollo del marxismo. En esto, como
veremos, el mismo Engels fue méas dialéctico o “marxista” que el propio Marx, mas ductil,
aceptando incluso que la religién pudiera ser un factor de transformacion social. Cabe decir,
como veremos mas adelante, que en el proceso de convergencia entre marxismo y
cristianismo cada vez la concepcion filosofica del materialismo dialéctico ha sido menos
piedra de toque de confrontacion.

En su respuesta en Materiales n® 3, Comin observa que el documento de Manolo permite
una lectura rigida -la que, dice, se ha hecho en muchos sectores del PSUC y del PCE y en no
pocos sectores de la Iglesia- y una lectura flexible, la que, supone, corresponde al propdsito
de los autores, es decir, de MS como autor.

Posteriormente MS confirm6 que, efectivamente, éste era su verdadero sentido. En la
cronica de un coloquio en la Facultad de Teologia de Comillas de Madrid Comin precisa
“Estuvimos plenamente de acuerdo en evitar la delicuescencia intelectual que pueden darse
en un debate mal planteado. Comparto el énfasis que Sacristan puso en el encuentro ético
que podria resumirse diciendo en el origen del encuentro entre marxismo y cristianismo fue
el encuentro ético. A cierta pregunta que se le formuld frontalmente si un cristiano podia
ser marxista, Sacristdn contesto “pues naturalmente”. Para lograr una auténtica
interpretacion de marxismo y cristianismo sin delicuescencias intelectuales, Sacristan
insistié en la necesidad de “desideologizar” tanto el marxismo como el cristianismo. Criterio
que, naturalmente, comparto”, acaba Comin.

En la segunda y la tercera parte del articulo MS trata sobre todo de las implicaciones
politicas, acerca de la utilidad de la polémica de los comunistas cristianos y en la
consideracion que se trata de una lucha de ideas pero que tiene inmediatas consecuencias
practicas.

MS plantea serias objeciones a la manera cdmo se ha desarrollado el debate: considera que
no ha habido verdadero debate ni formulaciones intelectuales suficientes, que enmarcado
este proceso en las sucesivas y precipitadas propuestas de apertura de la direccion del PCE
(proceso de reconciliacion nacional, eurocomunismo etc..) puede desnaturalizarse el perfil
de la izquierda.
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La conclusion de MS es que existe una coincidencia tedrica basica, pero es necesario tener
presente el momento de Espana, la transicion pactada, la necesidad de apertura...el
momento de la Iglesia después del Vaticano II y el “aggiornamento” y las tensiones internas
entre la Jerarquia y los movimientos de base; el momento del partido: necesidad de abrirse a
capas medias... aunque habia dos corrientes, que para simplificar podrian llamarse
“dogmaticos” y “posibilistas”: los dogmaticos acentuaron su dogmatismo prosoviético y los
posibilitas pusieron en evidencia su incapacidad de renovacién ideoldgica y politica; el
momento de Sacristan en el partido, ya solo militante de base desde el 69, el momento de
Comin y del grupo que pidié entrar, que vienen de Bandera Roja y pasan a la direccidn, etc.

I1. LA HISTORIA LENTA DE UN DESBLOQUEO
1. Cien anos de desencuentro duro y excomulgados mutuamente.

Desde el punto de vista tedrico, en la mutua y larga excomunion entre marxismo y
cristianismo pervivid la confusion en el punto de partida entre lo real y lo filoséfico, entre
fisica y metafisica, que no ayudaba a deslindar el andlisis de la realidad de los mutuos
prejuicios. Ambos prisioneros de las respectivas escolasticas, abstractas y ajenas a los
procesos historicos, muy poco marxista una y muy poco biblica la otra, con interpretaciones
mecanicistas de la realidad, victimas de sus errores alimentados ademas con una larga
historia de atropellos y sangre.

Desgraciadamente, en la URSS se habia impuesto la concepcidn leninista acerca de la
presencia publica de la religion, segun la cual la fe puede vivirse en el ambito privado pero
debe prohibirse en sus manifestaciones publicas (a pesar de que el mismo Engels, a la vez
que denuncia el caracter alienante de la religion, reconoce su potencial revolucionario). Era
la respuesta a la larga lista de anatemas que, desde la Revolucion Francesa y especialmente
desde 1848, una Jerarquia vinculada a la burguesia y a sus formas politicas, las monarquias
o el imperio, condenaba cualquier propuesta de cambio social.

Pronto sin embargo tanto las Jerarquias de la Iglesia como las de los partidos van a tener
que enfrentarse a crecientes contradicciones con sus bases. En la Iglesia lo protagonizan las
nacientes comunidades de base y en los partidos la critica al dogmatismo de las ctpulas a
partir del 68 (incomprension del PCF del mayo de Paris, invasion de Checoslovaquia por las
tropas del Pacto de Varsovia, etc). Los procesos de descolonizacion, la guerra del Vietnam,
la aparicion del mundo arabe, Cuba, etc. abrieron entre los cristianos un intenso debate
acerca del marxismo y sus concreciones histdricas. Hubo un momento en el que parecia,
sobre todo a partir de Latinoamérica, que el deshielo habia empezado. La muerte de Camilo
Torres abri6 una viva controversia acerca del compromiso de los cristianos por la liberacion
de los pobres. Lideres como Torrijos en Panama, Arbenz en Guatemala, Goulart en Brasil,
Estensoro en Bolivia y otros, pero sobre todo el impacto de la revolucion cubana y el Che
fueron también sefiales de esperanza.

En Europa el partido comunista italiano y el pensamiento de Gramsci fueron un referente
politico y cultural para muchos partidos comunistas. Con los nuevos conceptos de partido de
masas, hegemonia, cultura, didlogo etc. habia comenzado la revision critica de la
interpretacion mas dogmatica del marxismo que continuarian Togliati, Lombardo Radice o
Berlinguer en el mismo PCI, y fuera del mismo Bloch, Labriola, Lukacs, Garaudy, Adam
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Schaff, Thorez...
Algunas manifestaciones politicas de este deshielo fueron (refiriéndome sélo al PCI):
. Relacion de Gramsci con Péguy y los Cahiers de la Quinzaine de 1917.

. La inflexién propiciada por Togliatti en Italia, pidiendo en 1954 en Bérgamo, a propdsito
del peligro que representaban las armas nucleares, un acercamiento entre catdlicos y
comunistas, del que habla Fernandez Buey en mientras tanto n? 23 de junio de 1985.

. La carta de Berlinguer a Monsenyor Bettazzi significa la afirmacion vigorosa de la laicidad
del partido. Oficializaba una evolucion ya existente en la conciencia de los militantes y en la
practica del partido.

MS se sittia en la corriente de este marxismo vivo, contra la interpretacion mecanicista y
dogmatica que conduce al sectarismo. Pero se sitia igualmente contra los que
desnaturalizan la ideologia para hacerla mas simpatica a la naciente sociedad del consumo.
contra el inmediatismo en la accidn politica, contra el tacticismo, contra los acuerdos de
cupulas en el partido al margen de la democracia interna, A nivel internacional tuvieron una
enorme influencia los debates cristiano-marxistas entre intelectuales (Lyon 1964, Salzburgo
1965, Baviera 1966, Friburgo 1967, Marienbad 1968...), que en un primer momento tienen
un marcado caracter filoséfico-teoldgico pero poco a poco se orientan mas hacia la
confluencia practica.

2. El desbloqueo. Nuevos planteamientos metodologicos a partir del Concilio.

La teologia que dio sus frutos en el Concilio supuso un cambio de ciento ochenta grados en
relacion con la teologia anterior. EI cambio supone prescindir de las categorias filosoficas y
juridicas greco-romanas que el cristianismo habia hecho suyas en los primeros siglos y el
redescubrimiento de la Biblia y de la historia como sujeto ontologico.

Los grandes centros de elaboracion teoldgica en la Europa de posguerra fueron en Francia
el de los dominicos en Le Saulchoir, con Congar y Chenu como figuras mas conocidas y el de
los jesuitas con Teilhard de Chardin, de Lubac y Daniélou también como figuras mas
conocidas.

En Alemania Karl Ranher de Innsbruck, Urs von Balthasar, Semmelroth, Schillebeeckx,
Bernard Haring, Hans Kiing, Jean Baptista Metz, Ratzinger... etc. La novedad de esta
teologia esta tanto en el método escogido como en el contenido. Se iniciaba un método de
construccion teologica de abajo a arriba, a partir de la lectura e interpretacion de la historia
en lugar de una teologia deductiva. También la manera de acercarse a la escritura cambia,
en lugar de utilizarla como argumento de dogmas previamente establecidos se lee al revés,
como fuente de iluminacion y de espiritualidad. Y por primera vez, para elaborar teologia y
reflexidn acerca de Dios se utilizan las ciencias, y en particular las ciencias sociales
(sociologia, economia, antropologia). Casi todos habian sufrido amonestaciones o condenas
de la Santa Sede antes del Concilio.

En América Latina surge la Teologia de la liberacién con planteamientos metodoldgicos
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parecidos a los de la naciente teologia europea y que fueron asumidos por la conferencia
episcopal de Medellin en el 68. Ademas de la dimension individual, la fe debe significar
también el combate contra el mal estructural: el hambre, la emigracion, el aumento
indebido de los precios, la pérdida de valor de las cosechas etc. sabiendo que es el resultado
de las estructuras de pecado contra las que el creyente debe luchar codo a codo y sin
privilegios con la humanidad entera.

3. En Espaia el desbloqueo empieza por la practica.

En Espafia para valorar la presencia de cristianos en colectivos populares y de izquierda es
necesario remontarse al nacimiento de los movimientos especializados de Accion Catolica
(HOAC, JOC, JEC) nacidos en Europa después de la sequnda guerra mundial y que pronto
hacen su aparicion en Espaifa. Significaba la asuncion de una nueva cultura obrera por
parte de la iglesia que tenia, asimismo, otras manifestaciones como el nacimiento de los
curas obreros o la presencia de sacerdotes en suburbios o barrios obreros.

La principal preocupacion de JOC y HOAC fue la formacién de militantes con conciencia de
clase. Desde un punto de vista social y filoséfico tuvo una gran influencia en ellas el
pensamiento libertario a través de la editorial ZYX y posteriormente el personalismo de
Emmanuel Mounier.

En Espana la JOC cred los Centros de Cultura Popular, las Escuelas Sociales y publicaciones
de difusién como T4, Juventud Obrera, Noticias Obreras, Aun. T nacié en 1946 con 5.000
ejemplares y cerr6o en 1951 con 50.000. Guillermo Rovirosa, de la direccién de la HOAC
escribe en 1951 el opusculo “Comunistas y Cristianos”, publicado en 1966 por ZYX y
Fernandez de Castro escribe en 1959 Teoria de la Revolucion, editado por Taurus. Eran las
primeras formulaciones de un acercamiento que se daba de hecho.

Porque sin duda lo que mas contribuy6 a quitar prejuicios fue la coincidencia practica de
marxistas y anarquistas con militantes cristianos en las luchas obreras y estudiantiles, en
ocasiones con la experiencia de haber vivido conjuntamente la carcel o la represion.

Este acercamiento de las bases contrastaba con las desconfianzas existentes entre los
nucleos dirigentes tanto del partido comunista como de la Jerarquia de la Iglesia. En 1957
Rovirosa es expulsado de la direccion de la HOAC y Tomas Malagdn, el consiliario, es
destituido en 1962.

Desde el espacio comunista es muy importante senalar que en Espana el deshielo y la
apertura del didlogo con los sectores cristianos debe situarse en el marco de la politica de
Reconciliacion Nacional impulsada por el PCE, entre otras cosas, porque esta politica de
Reconciliacion Nacional no pone en primer término la confrontacidn acerca de la cuestion
religiosa.

Dicho de otra forma, sin esta politica probablemente las declaraciones del PCE, PCEuskadi y
PSUC hubieran seguido un camino mas dificil.

Sin embargo el terreno estaba abonado y eran ya muchas las sefales de acercamiento:
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En sus origenes el mismo Guerra Campos ayudo a tener una actitud critica en
relacion al antimarxismo. Su tesis doctoral no difiere mucho de lo afirmado por el
P. Yves Calvez en El pensamiento de Carlos Marx de 1958 en Taurus. En esta
linea interviene en la I2. sesiéon del Concilio (octubre del 64). Después va por
otros derroteros.

Informe de Miguel Nunez desde la carcel de Burgos sugiriendo didlogo a la
Jerarquia.

4. La transicion. Interrogantes y esperanzas.

Desde el comienzo de los setenta se vive en Espafia un clima de desintegracion del régimen
y comienzan a aparecer, aunque clandestinamente, las alternativas. Hoy vamos ya sabiendo
que aquel modelo de transicién se habia pactado con anterioridad y que en aquél pacto la
izquierda real pudo decir muy poco. Consecuencia de esto fue la llamada politica de
reconciliacion nacional disefiada por el PCE, como gran propuesta de alianzas econdmicas y
sociales.

En el desierto cultural del franquismo las traducciones, prologos y estudios que MS hizo de
los clasicos citados anteriormente fueron durante el franquismo la tinica ventana abierta
que el militante tenia hacia el marxismo y las corrientes revisionistas del mismo y a la vez
fueron el puente que conecto la preocupacion de los militantes cristianos criticos al
nacionalcatolicismo con un marxismo renovado, laico, no-dogmatico.

Esto facilité un didlogo fecundo en el que participaron por una parte Aranguren, José Maria
Gonzélez Ruiz, José I. Gonzalez Faus, José M2. Llanos, Diez Alegria, Alvarez Bolado y el
Instituto Fe y Secularidad y Alfonso Carlos Comin, entre otros y por otra, desde la vision de
un marxismo no-dogmatico, Azcarate, Ballesteros, Tufiéon de Lara, Enrique Tierno Galvan y
Manuel Sacristan también, entre otros, y editoriales como Nova Terra, Critica, Grijalbo y
publicaciones como El Ciervo, Cuadernos para el Didlogo o Realidad.

5. Superacion de la concepcion leninista de la religion.

El reconocimiento del potencial revolucionario del cristianismo exigia una revision en su
conjunto de la teoria marxista de la religion y del leninismo como propuesta politica, o por
lo menos que se intentara tender puentes y dialogo.

Hasta la aplicacién de la politica de reconciliacion nacional el PCE daba por buena la critica
marxista a la religion y por lo tanto se daba por supuesto que era imposible que hubiera
grupos cristianos de liberacion. Al cristiano que queria ingresar en el partido se le pedia el
doloroso proceso o de abandonar su fe o de mantenerla en la mas estricta intimidad.

En parte esto impulsé la creacion de un nuevo partido, el Frente de Liberacion Popular, el
FLP. Se trataba de un proyecto revolucionario no confesional aunque de inspiraciéon
cristiana en su origen. Sus principales promotores fueron Julio Cerén, Alvarez de Castro, J.
A.Gonzalez Casanova, Manolo Vazquez Montalban, Joan Gomis, Alfonso Comin, Jaime Pastor
o Pascual Maragall. De gran influencia en sus comienzos desde la clandestinidad, poco a
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poco se fue diluyendo al pasar sus militantes a las nuevas formaciones politicas emergentes
y cuando el PCE aceptd la militancia de cristianos y abandono la politica leninista acerca de
la religion.

Sin duda fueron Alfonso Carlos Comin y Juan N. Garcia Nieto quienes mas influyeron en el
desbloqueo de la interpretacion no dialogante de la fe con el marxismo. Para ello uno de los
instrumentos mas eficaces fue la introduccion en Espafia en 1973 de Cristianos por el
Socialismo recientemente fundado en Chile. En su aspecto tedrico el debate se centraba
acerca de si el ateismo es algo esencial en el materialismo marxista.

Manolo Sacristan fundamentalmente pidi6 rigor tedrico ante lo que consideraba las
banalizaciones del eurocomunismo o la incorrecta y precipitada aplicacion de la politica de
reconciliacién nacional. Por ello precisaba “en Marx el ateismo no es una “connotacién” (o
sea, significacion indirecta, oblicua), sino algo plenamente denotado (es decir, significado
centralmente, directamente)”, en consecuencia “el comunista cristiano que esté en
desacuerdo con esta idea de religion debe reconocer que esta en desacuerdo con un
elemento central del marxismo -cosa perfectamente compatible con su militancia en un
partido comunista laico- pero no crear confusion”. Sin embargo continuaba “Comin es el
argumento vivo y andante de su propia tesis, que es posible ser a la vez cristiano y
marxista”.

También desde el espacio cristiano se alzaban voces que llamaban a la prudencia. José M.
Gonzalez Ruiz, José I. Gonzalez Faus e incluso Giulio Girardi fundador de CPS, consideraban
que el ateismo era parte esencial del materialismo “El marxismo, incluso en sus formas mas
abiertas, implica una cierta ruptura con el cristianismo, incluso con el revolucionario. Tanto
los cristianos marxistas como los tedlogos de la liberacidon pueden asumir el marxismo en
tanto que teoria de la revolucion pero tendran mayores dificultades para aceptar su
inmanentismo”, decia Girardi.

Pronto se vio de todas formas que en el debate acababan teniendo mas importancia los
elementos estratégicos o de oportunidad politica que los ideoldgicos, simplemente porque
ante la afirmacion de alguien que con sinceridad se confesaba cristiano y marxista a la vez
habia poco que decir desde la filosofia, era un argumento de hecho, por evidencia.

Como sefala Francisco Fernandez Buey ya en 1965 las organizaciones universitarias del
PCE-PSUC vivian al margen del marxismo del diamat y eran numéricamente mas prochinas
o togliattianas que prosoviéticas.

Esto es importante para entender las reacciones acerca del mayo del 68 y la invasion de
Checoslovaquia, pero sobre todo para entender las reacciones en 1974 ante la incorporacion
del grupo de Bandera Roja formado mayoritariamente por cristianos.

En el centro de la polémica estaba el tema de la apertura del partido y la politica de
reconciliacién nacional.

III. CRITICAS AL PROCESO DE LA INCORPORACION DE CRISTIANOS EN EL
PARTIDO
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Por eso, las prevenciones que MS manifestaba en Materiales acerca de la incorporacion de
los cristianos en el partido no provenian de consideraciones ideoldgicas o de ortodoxia en el
diamat por parte de los sectores cristianos que se incorporaban, sino de consideraciones
politicas que dirigia a la direccién del Partido. No eran criticas asimilables a las que en
aquel mismo momento y por los mismos sectores se hacian contra el eurocomunismo, en
tanto que éste, segun él, representaba la perversion de las ideas y la renuncia a los
principios basicos del comunismo. Pero coincidia con ellos en la critica al procedimiento
seguido, sobre todo en la falta de debate en el interior del partido.

MS afirma que “La actitud de la direccién del partido es s6lo un paso en la degradacion
derechista del partido”, habla de “entreguismo de las tomas de posicién del nucleo dirigente
del Partido” y que “no se ha abierto ninguna lucha marxista de ideas” y argumentaba

Que se hace una barata y falsa apologética del cristianismo en el interior del
PCE: malas argumentaciones o deformaciones de la realidad, por ejemplo
considerando al cristianismo como el primer movimiento de liberacién, o con
razonamientos falsos llamando al ateismo algo trasnochado, propio del siglo
pasado.

Que con ello en el partido habia habido un rechazo algunos de los pensamientos
claros del comunismo.

Que no se habia hecho ninguna critica seria de la Iglesia como potencia
econdmica, cultural e imperial.

Que el ingreso de cristianos se habia hecho sin democracia interna y que su
voluntad de presencia ideoldgica puede irritar o reforzar el sectarismo de
algunos.

La credibilidad y autoridad moral de quien dirigia estas criticas estaba fuera de toda duda
ante un importante sector de la militancia. Desde 1956 cuando asume tareas de direccion en
el PSUC hasta 1969 cuando presenta, con Giulia, su carta de dimision, no cesé de denunciar
la falta de democracia interna y lo que consideraba la pérdida de perfil politico e ideoldgico
de la izquierda.

El caso Claudin en 1965 fue uno mas, pero muy emblematico, en la lista de desencuentros.
MS no podia estar de acuerdo con la propuesta de Claudin, pero tampoco con la falsa forma
de resolver el debate mediante la expulsion. Sobre todo porque inmediatamente después la
direcciéon asume de hecho las tesis prohibidas, que se concretaran en la politica de
reconciliacién nacional o en el modelo de transicion pactada.

Las criticas de MS van contra de la ductilidad tacticista, del crecimiento del activismo en
detrimento de la creacion de conciencia, del inmediatismo de la accién de corto alcance, del
pragmatismo de corte estalinista. Se trataba de la politica de las grandes renuncias de la
izquierda en el momento de la transicién (por ejemplo aceptaciéon de Juan Carlos “sucesor a
titulo de rey” o los pactos de la Moncloa). Coincidia en esto con otro Manolo, Vazquez
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Montalbdan, en su rechazo a la politica llevada a cabo “con prepotencia y falsedad por
politicos posibilistas hacedores de derrotas” (Nuestra Bandera 131).

Habia quien aceptaba esto con resignacion. MS, al contrario, decia que esto era tanto como
“romper la espina dorsal del Partido”. Aparentemente el partido era fuerte, pero con la
columna vertebral partida y con la necesidad de incorporar nuevos sectores sociales,
rapidamente, acriticamente y sin el suficiente debate clarificador en las bases. Es en este
contexto, plagado de confusiones, donde MS sitta las Declaraciones de los Comités
Ejecutivos y Centrales acerca de la militancia de cristianos en el Partido y advierte que,
segun esto se lleve a cabo, generara mas confusion todavia.

Ya antes, en 1968-1969, habia habido quienes habian criticado la orientacion que hasta
entonces habia tenido el Didlogo cristiano-marxista, con la intencion de evitar el autoengano
y con la voluntad de priorizar en estos mismos debates el &mbito de la ética o del orden
moral.

Aranguren no hablaba de un didlogo entre cristianismo y marxismo sino entre algunos
cristianos y algunos marxistas, ambos autocriticos con sus tradiciones.

Y Sacristan propone que el objeto fundamental de didlogo sea la construccion de una nueva
ética social acerca del ejercicio del poder, del modelo laico de sociedad, de la lucha por la
justicia, etc.

Por eso no le preocupaban tanto los temas ideologicos -ateismo, existencia de Dios etc.-
como los temas politicos.

Su punto de partida era la antitesis de la postura leninista de la religion: debia de aceptarse
al cristiano con sus creencias, pero con la prudencia necesaria para no producir el efecto
contrario al deseado, un boomerang, el rechazo por irritacion.

Veia también el posible campo abierto a la derechizacion del partido en funcién de la
aceptacion acritica de la Iglesia como institucion. Primero porque a lo largo de este proceso
de la aceptacion de los cristianos no se habia hecho mencion critica alguna de la Iglesia.
Ciertamente el laicismo de un partido revolucionario le impide adoptar juicios sobre la fe,
pero de ninguna manera puede impedirle hacer analisis de clase de la institucién religiosa.

Pero sobre todo por el temor a posibles pactos. La superacion de las diferencias ideoldgicas
entre cristianos y comunistas es posible aceptando la dptica de clase como referente comun.

Pero la colaboracion, pactos o alianzas con instituciones eclesiasticas, que en principio son
interclasistas, s6lo pueden hacerse haciendo abstraccion de la optica de clase. En
consecuencia, en la medida que el partido priorice la relacién con las instituciones y no con
las bases se corre el riesgo de un desplazamiento de la problematica: los temas referentes a
clase, igualdad y justicia son desplazados por los de libertad, pluralismo y democracia.

EPILOGO

Termino con unas palabras de MS en el acto de presentacion del libro Cristianos en el
partido, comunistas en la Iglesia de Alfonso Carlos Comin. Se trata del testimonio de lealtad
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a las ideas y a la organizacién y sobre todo de amistad a un amigo, a pesar de las
discrepancias, “Alfonso Comin demuestra andando el movimiento cristiano comunista. Es
una prueba por el ejemplo de que hay cristianos en el partido comunista y comunistas en las
iglesias cristianas.

El mismo es un argumento de su libro. Tengo que pasar por encima de reparos y reservas
para reconocer tanta importancia al libro de Alfonso, cuyo estilo sanguineo de pensar, poco
interesado por distingos y bizantinismos irrenunciables para el amante de la caja ldgica de
herramientas, dista mucho del mio. Sefnalaré encarecidamente las paginas sobre lo que
marxistas y cristianos pueden enseflarse mutuamente. Para mi las argumentaciones de
Alfonso son con frecuencia demasiado parabdlicas (...). En la parabola politica la boca del
cafién mira al cielo de las ideas, pero el artillero esta apuntando a la costra de la tierra”.

Lo decia en relacion a sus dudas con Alfonso acerca de cudl de los dos hacia de canon
apuntando hacia el cielo de las ideas y cudl de los dos de artillero apuntando a la costra de
la tierra.

www.elviejotopo.com

https://www.lahaine.org/mundo.php/manuel-sacristan-en-el-debate
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